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A manera de prélogo
Hacia una acotacion tedrico-critica del
pensamiento alternativo como esperanza

La categoria acufiada con las palabras “pensamiento alternativo” expresa tan-
to una exigencia como una esperanza, aun cuando en si mismas no manifiesten
algo nuevo. jAcaso la filosofia no se ha desarrollado en su historia ofreciendo al-
ternativas? ;No se han dado, ademds, alternativas diversas y en mds de un aspec-
to, contradictorias? Cast podriamos decir que lo alternativo constituye uno de los
modos de sefialar la inquietud filosdfica.

$A qué se debe pues esta necesidad de sefialar un “filosofar alternativo” cast
como un quehacer que habria dejado de cumplirse? Para nuestros dias inmediatos
la cuestion ha tenido su origen, aun cuando parezca para algunos algo extrario, en
el campo econdomico. Todo partié de la declaracion que la ex primera ministra
britanica Margaret Thatcher hizo cuando, como consecuencia de la violencia con
la que impuso las leyes desreguladoras del neoliberalismo en su pais, se levanta-
ron voces de protesta. Ante ellas, su respuesta fue: “No hay alternativa”. Con esta
expresion no quiso afirmar que la fuerza de los hechos le impidiera seguir otros
caminos sino que no habia nada mds que un camino, un tnico y absoluto camino.
Y por supuesto que ese camino era también el camino de una filosofia, pues no
habia nada mds que una filosofia, una tnica filosofia. Todas las demds, en lo que
contradecian a ésta, se hallaban muertas, como estaba muerta la historia, muerto
el sujeto de la historia y de tantas otras cosas. 7

Y cudl era esa filosofia dnica y sin alternativas? Pues una filosofia ya vieja y
conocida, por lo menos desde fines del siglo XVIII, cuya sabiduria consiste en un
acto de mirada respetuosa, contemplativa y a la vez de renuncia, ante la marcha
inteligente de un sujeto cuya “mano oculta” mueve la vida del mercado, hogar
privilegiado en el que se desenvuelve la humanidad.

Asi, pues, tal “filosofia tnica” ha establecido un ethos tinico o que da sentido a
todas las “moradas” (éthoi) que los seres humanos puedan construir o soriar. En
aquel ethos se esconde la “rnano oculta” de la cual todo se puede esperar, ldgica-
mente.la voluntad y el deseo de los duerios del capital mediante.

s Pero acaso no resulta esto un mito ya hace mucho tiempo desenmascarado?
;Como es posible que a esta altura de la cultura humana aiin haya quienes crean
que la “filosofia tnica” es un descubrimiento, una novedad, algo hasta radical-
mente nuevo? Digamos sin mds, y para sacar la mdscara de un tirén, que la “filo-
sofia tinica” es la filosofia de los tiranos en politica, de los mercaderes insaciables

[11]
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12 Arturo A. Roig

en economia, de los dogmditicos en universidades e Iglesias. Frente a todas esas
versiones de la filosofia tinica, las filosofias alternativas siguen vivas.

Y no sélo gozan de salud, como lo muestra esta coleccidn que hemos inaugu-
rado con el amigo Hugo Biagini y todos los amigos y amigas que nos acompa-
-an, sino que poseen un registro de posibilidades inagotables, aun dentro de
distintas escuelas y tendencias. No hay ninguna de las grandes corrientes del
pensamiento filosdfico humana, por firme o tal vez definitiva que se haya sentido
en algiin momento, que no haya generado, como expresién misma de su riqueza,
formas alternativas de pensar.fAsz’ crecid y se enriquecid el platonismo, el aristo-
telismo vy tantas filosofias de los cldsicos. Y no se ha de decir otra cosa de los
modernos, Kant o Hegel por mencionar dos nombres de la modernidad o, en fin,
de Marx, de Freud, de Nietzsche. Y no hace falta nombrar mds. Todos ellos nacie-
ron como alternativa y generaron alternativas. Con todas ellas se enriquecid el
pensamiento humano. .

Las alternativas, que para los tiranos y los dogmdticos son heterodoxias o heré-
ticas, constituyen para nosotros expresion de las inagotables exigencias de la vida
humana en su cambiante y a veces imprevisto devenir; y todavia algo mds, que
hace directamente a la situacidn historica que viven los pueblos, el pensar alterna-
tivo es un derecho. Tenemos en consecuencia el derecho a la alternativa, asi como
tenemos el derecho a la utopia de un mundo mejor. Ejerzamos pues un pensar
alternativo, con la mayor seguridad posible, con el mdximo rigor de que seamos
capaces, sin olvidar las raices desde las cuales nos ponemos a “alternativizar”
segtin nos lo imponen las condiciones histdricas que vivimos, y sin que este espiritu
que aqui hemos tratado de dibujar someramente represente un motivo para que-
brar el didlogo con los maestros de quienes aprendimos ni con los discipulos de
quienes hemos de hallarnos asimismo dispuestos a aprender.

Varios temas de importancia se relacionan con la problemdtica de lo alternati-
vo, tanto objetivos como subjetivos.

Desde el primer punto de vista deberiamos ocuparnos de una cuestion, histori-
ca por cierto: la del movimiento del pensar. La filosofia y las ciencias, las artes y
las técnicas, constituyen procesos por naturaleza. Las verdades alcanzadas, los
nuevos conocimientos logrados, se encuentran sometidos al cambio. ;Quiere esto
decir que la verdad es relativa? Simplemente significa que puede no ser la verdad
total, y por cierto, también, error o falsedad. Ello se ve muy claramente en las
ciencias con base empirica. ;Cudntos conocimientos “verdaderos” no perdieron su
veracidad desde Galileo hasta nuestros dias? Nuevas técnicas han ido creando
novedosos apdsitos con los cuales hemos podido alargar nuestra mirada a lejanias
que nos parecen infinitas y que justifican el temor que el universo le despertaba a
Blaise Pascal. La astronomia, de resultar el tinico saber cientifico inexperiencial,
por cuanto sus objetos no podiamos manejarlos en nuestros laboratorios, como
pensaba Claude Bernard, ha pasado a ser otra ciencia experimental mds. Nues-
tros laboratorios vuelan por los espacios siderales. Y de tal modo podemos decir
que la ciencia es un movimiento y la verdad una aproximacion quizd asintética.

Ahora bien, esa cuestion del movimiento no es, por cierto, algo nuevo y tiene ya
s lmroa historia. ;La filosofia constituye un saber tltimo de lo absoluto inmdvil?
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¢sINo serd que la postulacion de ese absoluto surge como consecuencia del temible

reto planteado por la movilidad de todas las cosas? Parménides con aquel lapida-

rio apotegma “El Ser es, el No-Ser no es”, ;respondia a la verdad? Si alguna ver-

dad inmediata debemos reconocerle, ella consiste en que desde tal afirmacion sur-

gid la misma verdad. No podriamos hablar, ni siquiera de nosotros mismos, st no

decimos con Platdn, cuando desatd el nudo parmenideo, que “El Ser es, pero que el
No-Ser de alguna manera es”. Habia surgido el apotegma alternativo inevitable. Y
ya lo habia sefialado y de un modo mucho mdas profundo Herdclito con su figura

del rio (una de las Gestalten mds antiguas de la filosofia nacida en Grecia) segiin
la cual no nos bafiamos dos veces en él, porque no es siempre el mismo y, luego,

porque nosotros tampoco lo somos. ;Se dird que todo esto es ontologia o metafisica
o simplemente, un saber tan de profundidades que escapa a la realidad cotidiana?
¢0 que la cotidianidad misma lo desmiente en cuanto si resulta posible es porque

tiene un persistir y su movimiento tipico no es el lineal sino el circular? St lo es,

pero sucede que aun esa circularidad de las funciones vitales no escapa a las for-

mas de cambio surgidas del hecho mismo de la supervivencia. En cualquier mun-

do que nos toque vivir, desde el universo de la filosofia v de la ciencia hasta el vivir
de todos los dias, el ser se da para nosotros como siendo y no siendo, es cambio. Y
la historia, conocimiento por definicion del movimiento de la vida de los seres
humanos, representa la expresion, desde otro nivel, de esa inestabilidad esencial

de lo que miramos, sentimos y hasta deseamos continuo, perdurable, permanente.

Y con la produccion, con el producto del trabajo y de las relaciones que ese trabajo

tmplica jexiste acaso aquella estabilidad como la que pretendia la tipica burgue-

sta industrial del siglo XIX, ast como lo ambicionan los actuales sectores de poder
mundial que establecen leyes, principalmente normas econdémicas, que se las con-

sidera sin alternativa en cuanto expresidn dogmdtica, porque ast se las desea? Las

luchas obreras y campesinas son la respuesta ante ese engafio de los que detentan

el poder. Para ellos también el rio pasa cambiando de curso y de aguas y pasare-

mos nosotros.

sSupone todo esto una inestabilidad radical que haria imposible que estuvié-
ramos hablando de lo inestable y sin poder impedir que se nos descoyunte nuestro
propio discurso? Aqui tenemos que salir a dar alguna tranquilidad a los amantes
de lo estable. Como respuesta hemos de decir que hay un juego de estabilidad/
inestabilidad y que tan necesaria es, para el desarrollo de los humanos, una cosa
como la otra. Pero atin debemos agregar algo de suma importancia: aquella rela-
cion que tiene su version ontologica posee otras, y una de ellas radica en el derecho.
Y ast hemos de decir que nos corresponde el derecho tanto a lo uno como a lo otro,
tanto a la estabilidad como al cambio, y que ese juego responde a una racionali-
dad intrinseca cuyo horizonte de justificacion es la vida, mejor atin, el derecho a la
vida, la cual resulta, por definicion, cambio y estabilidad, légicamente, en funcion
de ella misma y sus exigencias de plenitud, aun cuando aquel cambio sea el de la
muerte lograda como coronacidn de la vida.

Y asi la alternatividad o lo alternativo implica algo no meramente discursivo:
es el rostro mismo de la existencia humana que, en cuanto hecho social, posee su
racionalidad que acabamos precisamente de mencionar. Digamos ahora que el
derecho entendido como condicidn para la vida posee su legalidad intrinseca sobre
la cual las colectividades humanas ordenan el cambio. Ya sabemos que la ley, en
manos de los que ejercen formas perversas de poder, mata. No nos queda otra
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salida, como dice José Marti, que “matar a la ley”. Y tal es la historia de la huma-
nidad, aquella historia a la que nos referimos antes.

Veamos ahora algunos de los matices subjetivos. Ellos se construyen sobre dos
opuestos que hacen a la vida humana misma y que tienen particular importancia.
Ellos son los de “esperanza/desesperanza”y “utopia/distopia”™ Ambas posiciones
tienen su fuerte momento subjetivo. “Estar esperanzado” o “vivir en la desesperan-
za” son modos del alma y en cuanto tal colorean toda nuestra vida interior. Pero
también son o implican modos de conducta. Otro tanto hemos de decir del binomio
utopia/distopia. Subjetivamente la utopia se nos da como suefio, por cierto no en
su sentido fisioldgico exclusivamente. Desde que la humanidad es tal, desde la
subconciencia de los suefios, sofiados despiertos o dormidos, imaginamos, anhela-
mos, ansiamos el “regreso” a un “paraiso perdido”. Los textos biblicos son una de
las expresiones narrativas de ese suefio. Freud, siglos mds tarde, entendic que esa
ansia de “regreso” era el recuerdo borroso de la seguridad, la paz y el amor gue
acomparian al nifio o a la nifia en su vida intrauterina. El nacimiento, que co-
mienza con el llanto, constituye el paso del edén maternal al mundo, como es el
momento en el que se instalaria para siempre aquella ansia de “regreso”, no ajena
al deseo de eternidad.

Cuando ya pasada la nifiez debemos comenzar a enfrentar circunstancias de la
vida, podemos adoptar dos actitudes. En una seguimos la via que entrevid el anti-
quisimo Hesiodo, quien sofid en una edad arcaica, feliz, a la que sucedieron otras
edades en las que reinarian todos los males. Segiin este mito todo comenzd con un
robo: el del fuego, que hizo posible el trabajo pero también la esclavitud. Y todo se
completd con la creacidn de la mujer, esa “obra perniciosa e inevitable”, parte del
castigo por aquel robo. Ese extrafio ser, que trajo consigo todos los dones y de ahi su
nombre, Pandora, abrid la urna de todos los malesy por orden de Zeus, sélo dejé la
esperanza. A pesar de la profunda misoginia de Hestodo, de ahi en adelante la
mugjer no sélo sacd a los varones de la Edad de Oro de su infecunda homosexuali-
dad, sino que (hyle tou biou kai he elpidos) fue “puerta de la vida y la esperanza’.
Ahora vivimos la “edad de hierro” en la que los seres humanos no dejardn de estar
abrumados por el trabajoy en la que “el uno saqueard la ciudad del otro” en cuan-
to las cosas han dejado de ser comunes.

De todos modos, la esperanza se hallaba en poder de los humanos. Los pocos
momentos felices que alcancemos a vivir en esta cruel edad dependerdn de que
aceptemos, varones y mujeres, respetar al otro y sus bienes. Es posible vivir la
Jjusticia en medio de las iniquidades.

Segin la otra actitud, podemos instalarnos en la isla de un continente recién
descubierto donde hay lugares en los que podemos refugiarnos contra el mal y ahi
construir la ciudad, ethos ideal, como lo sofié Tomds Moro. O jugamos a dos res-
puestas ~ya anticipadas por Hesiodo~, tal como lo suefia Cervantes a través de las
palabras dirigidas por Don Quijote a los cabreros: “Dichosa edad y siglos dichosos
aquellos a quien los antiguos pusieron el nombre de dorados [...] porque entonces,
los que en ellos vivian, ignoraban estas dos palabras de tuyo y mio. Eran en aque-
lla santa edad todas las cosas comunes” (I, XI). Y lo mismo que en el viejo aeda, no
ha muerto la esperanza: “que yo naci”, dice don Quijote, “por querer del cielo en
esta edad de hierro para resucitar en ella la edad de oro” (I, XX). Su ansia era la de
construir la utopia de mafiana sobre la distopia de hoy, vivida a diario en sus
angustias e indignaciones. A eso le llamo “aventura”, lo cual quiere decir “lo que
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hao de venir”; con el castigo infligido a un follén, a un cobarde, a un vil o a un
violento se acabaria con el mundo de todos ellos, aun cuando sean infinitos y for-
men casta. Pero por algo se empieza. Y en esa discrepancia, entre la limitacion de
la aventura y la amplitud desmedida del mal, radica el secreto mismo de la uto-
pia. Gracias a los aventureros se va reduciendo el marco de la utopia, se va dilu-
yendo su halo de suefio y va quedando su niicleo de realidad: la necesidad del
cambio, la exigencia de otras formas de vida, lo alternativo. El desencuentro entre
el ideal vy su realidad prdctica no invalida al primero; al contrario, le da forma, lo-
convierte, como lo hemos visto tantas veces, en doctrina fundada, en proyecto posi-
ble y, por eso mismo, mds necesario que nunca. Y atendiendo a ello hemos de resca-
tar y revalorar el mito de la antigua edad feliz, porque aquella narracién suponia
un extrano juego: se soriaba en un pasado remoto, desde un presente, para mostrar
lo que en ese presente habia de perverso. La edad de oro es un modelo construido
para la edad de hierro, sometidos ambos a aquel desencuentro del que hablamos,
entre lo posible y lo real.

Y ahora hablemos de la esperanza, ese dnimo, ese aliento cuestionable y terca-
mente presente en Hestodo, en Moro, en Cervantes. Comenzaremos diciendo que
esperanzas y alternativas son cuestiones relativas. Las primeras lo son siempre en
relacion con algo que suponemos y sentimos para bien; las segundas lo son respec-
to de posibles formas de cambio. La esperanza es una cierta manera de aprehender
mundo y se encuentra acompafniada, por eso mismo, de una conciencia del mundo.
Aprehenderlo, a pesar de sus imperfecciones y carencias provocadas por la mal-
dad de los seres humanos, como mundus, palabra que no sélo significé para los
latinos, limpio y ordenado, sino también bien provisto y lleno. Mas, para eso ha de
reinar la “limpieza” del mundo y, bdsicamente, de las relaciones humanas. ;Pero
qué orden? Pues el justo y, sobre todo, el mds justo, el de la justicia distributiva,
pero no aquella por la cual se le otorga a cada uno lo que se le debe de acuerdo con
sus méritos y “dignidades” sociales, sino aquella otra por la cual se asigna lo que
se le debe, conforme a su condicién humana. No olvidemos que la justicia distribu-
tiva puede ser invocada como “virtud” en el seno de la sociedad neocapitalista, asi
como lo fue en la sociedad esclavista, en las cuales no se entiende el derecho como
condicion para la vida de todo ser humano en cuanto tal.

Con ello nos topamos con que hay esperanzas en el egoista enriquecido, ast
como en los sectores de poder hermanados con aquél. La hay también como espe-
ranza desesperanzada en aquellos a quienes las carencias han puesto en los limi-
tes de la vida y de la muerte, a ellos y a sus hijos. Esos mismos en los que la
capacidad de emergencia ha sido ahogada o resulta controlada mediante politicas
no ajenas a la violencia y aun a la corrupcion. La contraposicion entre aquella
esperanza y esta desesperanza nos pone ante el grado de intimidad de la primera
y nos muestra otra fase de la alienacidn, la peor de todas.

sComo emerger dentro de una sociedad en la cual prima el derecho injusto? Yo
lo dijimos antes, mediante un regreso al respeto de la condicion humana, expre-
sion en la que el término “condicion” no implica lo fortuito, lo accidental o lo oca-
stonal: se trata de atender la humanidad de todo ser humano.

Logicamente que los sectores que padecen hambre, enfermedadesy muerte den-

~tro de las sociedades en las que la dependencia no es ajena histéricamente a for-
mas de corrupcion acumuladas, a través de su “esperanza desesperanzada®, an-
sian otro mundo. Por entre las fisuras de sus formas propias de alienacion, ventanas
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que nes permiten ver a aquel “hombre natural” del cual hablaba José Marti, surge
lu exigencia de una forma de mundanidad distinta de la que se halla vigente. Y
alli es donde la desesperanza se trueca en esperanza fuerte y los mdrgenes de uto-
pila amenazan convertirse en aristas de realidad. Y de este modo va surgiendo una
racionalidad distinta, precisamente la que construyen quienes “no tienen razon’,
conforme al discurso unico del poder neoliberal. Y ello es asi porque no hay una
racionalidad del mundo como algo dado con prescindencia de los seres humanos.
La racionalidad también exige una construccion y en relacidn con esto se afirman

- o desvanecen las esperanzas. Y por cierto que no ha de exirafiar que aquella de-
manda de construccion no se habrd de cumplir sin el juego de factores tradicional-
mente ajenos a lo racional. Tal es lo que nos dicen todas las grandes religiones y lo
que entiende ese a veces despreciado saber vulgar. Ama et fac quod vis, dijo San
Agustin. Lo racional apegado a la vida, la racionalidad de la vida se mueve sobre
la synpatheia, la sim-patia, la com-pasidn, el sentir junto con otros.

De ahi que el discurso de ese pathos no pueda ser ni resignado, ni débil. Es un
discurso lleno de palabras fuertes. Todo este universo imprescindible para que
podamos vivir una razén “racional” —no la razon de pocos contra la razon de to-
dos- no impide el conocimiento, lo ordena; no descalabra la praxis, aun cuando
sea quebradero de cabeza para algunos. Se trata de un discurso que nos habla y
nos propone un mundo en el cual entren todos los mundos o, st se quiere decir de
ofra manera, un mundo en el que quepan todos sin perder humanidad.

Y asi, claramente, la esperanza mira a la alteridad, palabra que expresa uno
de los valores semdnticos de un pensary de un actuar alternativos. Por eso mismo
resulta necesario aclarar que esa alternatividad no implica un movimiento rotato-
rio de opciones cuyas “diferencias” niegan de hecho la alteridad, en cuanto son
expresion de un fondo y una estructura histérico-social, compartidos y disimula-
dos. No se trata, para poner un ejemplo, del conocido vaivén, como hasta ahora se
ha visto que se viene dando entre “republicanos” y “conservadores” en la “gran
democracia del norte”. Tenemos en mente un pensary un actuar alternativos como
busgueda y aproximacion a una alteridad efectiva, lo que supone ineludiblemente,
si no queremos vivir en la mentira y el engafio, formas alternativas reales y, por
eso mismo, profundas, creativas, ajenas a “lo mismo”. En fin, ponerse a pensar
fecundamente, fértilmente —-mediante un pensar hermanado con una praxis del
mismo signo—, formas de convivencia humana que sean, mds alld de toda parado-
Jja, humanas.

Y la esperanza se da hermanada con la emergencia social cuando tiene un
oriente, y la tarea de los intelectuales honestos consiste en alcanzar las mejores y
mds factibles propuestas, aun cuando su factibilidad no la veamos como inmedia-
ta, pariiendo de algo que resulta fundamental: juntar su honestidad con el valor
moral y la valentia ciudadana. Varones y mujeres de esa envergadura los puede
haber hoy y los ha habido siempre. A ese oriente lo hemos caracterizado como
alternativo. Y digamos con los cldsicos: alterum sed non petitum, es decir, una
alternatividad verdaderamente otra y no sdlo repeticion (petitum) con otro nom-
bre. Alternatividad real y no nominal.

Ahora bien, jes ello tarea de intelectuales? Hemos de decir que si, que es tarea
suya, pero no exclusiva. Nada puede hacer el intelectual si no resulta capaz de
salirse del mundo que se ha construido. Y, a su vez, nada hay mds dudoso que el
papel que puede prestar cuando se vuelve hacia lo que podria llamarse su “ac-
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cidn tedrica”. Los doctrinarios del nazismo fueron intelectuales; los del estalinis-
mo, otro tanto y asi hasta llegar en nuestros dias a los que prestan servicios al
neocapitalismo y al imperialismo. Y si vamos al pasado no veremos cosas dife-
rentes. Aristoteles cuando justificd filoséficamente la esclavitud, asi como la in-
capacidad de la mujer colocada en una secuencia ontolégica que iba desde el
varén hasta el buey, funcionaba como intelectual. Por ello debemos preguntarnos
de qué intelectual estamos hablando cuando hablamos de intelectual a proposito
-del discurso alternativo. Todos actuaron, segiin la terminologia de Antonio
Gramsci, como “intelectuales orgdnicos™, vale decir, incorporados a una estruc-
tura social de la gue fueron exponentes y promotores desde su praxis tedrica. La
cuestion apunta a establecer si hav intelectuales que jueguen un papel alternati-
vo y sean “orgdnicos” en relacidn con sectores sociales emergentes o potencial-
mente emergentes. Y légicamente que los hay. No es lo mismo el papel que toda-
via desempefia la figura de Friedrich Hayek, autor de una especie de biblia vulgar
del neocapitalismo, que el que lleva adelante Noam Chomsky en su lucha tedri-
co-prdctica contra todas las formas politicas y econdmicas negadoras de la vida

y la auténitica libertad humana.
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